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los papiros o las inscripciones pétreas, sino en los libros de los her-
metistas antiguos y recientes, aquellos que persiguen explorar no
Egipto sino Agypto, un pais sonado y paralelo al pais real y la pri-
mera naciéon virtual, cuna del hermetismo. Fue este hermetismo
de Agypto la primera version de una creencia fantastica y magica
en la que se confunden el ocultismo, el gnosticismo y la mera su-
persticion religiosa, esto es, el caldo de cultivo del actual tecno-
hermetismo. Segtin nuestra interpretacion, el nicleo de la nueva
ciencia esotérica del digitalismo que se practica en la Nueva Ciu-
dad de Dios, y que orienta a la ciencia exotérica que todos cono-
cemos.

El paradigma tecno-hermético

El deseo de hacerse inmortal a través de la clonacion ;se impondra tal
vez a la nostalgia de perder el yo en lo In-finito? La comunicacion a través
de Internet con el propio maestro y los comparieros misticos ;sera capaz de
acercarnos a la experiencia de los Cachorros de Safed o de los misticos de la
merkhabah de la Gran Asamblea y la Pequena Asamblea? (...) ;Serd ca-
paz la cabala de sobrevivir en un mundo de vertiginosos saltos tecnologicos
y creciente codicia?

Perle Besserman, Cadbala y misticismo judio

éAcaso no sabes, Asclepio, que Egipto es una imagen del cielo, o por ha-
blar con mayor claridad, que en Egipto todas las operaciones de los poderes
que obran en él han sido transferidas abajo a la tierra?
Corpus Hermeticum

La ciencia actual y las cibertecnologias se estan desarrollando
en torno a lo que podriamos llamar —con permiso de Thomas
Kuhn- un «paradigma hermético». Bajo el influjo de este para-
digma, el hermetismo funciona al mismo tiempo como modelo y
como precedente inmediato. Pero para entender el doble papel
que representa el hermetismo en la tecno-ciencia digitalista hay
que hacer un poco de historia y recordar las diferentes versiones y
acepciones del concepto de «<hermetismo» hasta nuestros dias. El
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hermetismo originario aparecio como la falsa ciencia gnéstica del
Egipto faraonico, basada en interpretaciones erroneas a partir de
un camulo de equivocos en el que los autores cristianos del Rena-
cimiento tomaron como auténticos textos de Hermes Trismegisto
(el Toth egipcio) ciertos textos gnoésticos y neoplaténicos —como el
Corpus Hermeticum y el Asclepio™-, escritos por egipcios heleni-
zados de la Alejandria de los siglos 11 y IV d. C. Hasta que en la pri-
mera década del siglo XVII fueron correctamente reubicados en el
tiempo por el erudito Isaac Casaubon®™, se convirtieron en la tni-
ca fuente para acceder al misterioso Egipto de las piramides y los
Jjeroglificos. De esta manera ofrecieron una vision completamente
distorsionada de la cultura egipcia y, sobre todo, de su religion,
que aparecia como una suerte de mistica precristiana en interpre-
taciones como la de Marsilio Ficino —el traductor del Corpus Her-
meticum—, coincidente con el mismo platonismo que moldeé al
cristianismo, o en otras heréticas como la de Giordano Bruno,
donde pasaba a ser la tinica y verdadera revelacion, corrompida
luego por la religiéon judeocristiana. Durante siglos crecio la le-
yenda de este Agypto, sobre el que John Crowley® ha escrito una
sugerente novela homénima, inspirada en las investigaciones de
Frances A. Yates acerca de los herméticos renacentistas. Sin em-
bargo, el descubrimiento de la verdad del hermetismo no desani-
mo a los herméticos; a partir de entonces se transforman en intér-
pretes deliberadamente fraudulentos de Agypto que, animados
por el prestigio del mito y la considerable literatura producida,
continuaron con la deriva ocultista del hermetismo, ya que no dis-
ponian de mas fuentes fiables que las voluntariosas y desmesura-
das especulaciones, tardo-herméticas, de obras como el (Edypus
Agyptiacus de Athanasius Kircher. Es entonces cuando, en sentido
estricto, los textos herméticos se convierten en el hermetismo
ocultista y de matiz peyorativo que conocemos vulgarmente, una
pseudo-ciencia gnostica que, incluso después de la irrupcion de la
egiptologia cientifica en el siglo XIX de los Vivant Denon, Gardner,
Lepsius o Champollion, sigue alimentando diversas fantasias egip-
clacas practicamente hasta nuestros dias. Y es entonces también
cuando definitivamente Hermes, un interlocutor retérico al modo
de los dialogos platonicos, se convierte en el legendario autor de
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textos doblemente apocrifos como la alquimica Tabla Esmeraldina.
De ahi parte el concepto de hermetismo en su acepcion mas am-
plia, como toda supuesta sabiduria o ciencia oculta y esotérica, s6-
lo apta para iniciados, y que refiere, mas que a un cuerpo doctri-
nal preciso, a una actitud intelectual que confunde oscuridad con
sabiduria o ciencia. Por ello, el hermetismo es el modelo del tec-
no-hermetismo digitalista, pues como aquél es una ciencia oculta,
fraudulenta y elitista™.

Pero no es éste el inico aspecto en el que el hermetismo apa-
rece como precedente del digitalismo tecno-hermético. Pues el
hermetismo, conforme se va distanciando de su primera y errénea
interpretacion cristiana, se va acercando a la verdadera realidad de
Egipto y descubre, mas fascinado si cabe, su religion y su cultura
paganas. El verdadero «hermetismo» de la religion faradnica, con
sus piramides y esfinges, sus momias y sus viajes al mas alla, gracias
a la egiptologia, nos va mostrando una imaginativa y compleja re-
ligion en la que hay muchos elementos que han sido adoptados
por el sincrético digitalismo a través de diversas fuentes religiosas
y culturales, como iremos contrastando en varios apartados. Al
mismo tiempo, este hermetismo hasta ahora puramente religioso,
por la via de un misticismo gnéstico, se va convirtiendo sutilmen-
te en un primario tecno-hermetismo cientifico. Sutilmente se va
propagando, a través de historiadores vagamente influidos por el
hermetismo, la verdad relativa de que Egipto es nada menos que
la cuna de la civilizacion, de la filosofia y de la ciencia. Este tema
ya habia dado lugar a especulaciones entre los griegos —los prime-
ros egiptomaniacos—, a través del género Agyptiaka, practicado
por el primero de los historiadores de Egipto, Herédoto, por He-
cateo de Abdera en su pseudo-utopia egipcia o por el mismo Pla-
tén en el Timeo. Los monumentos egipcios —templos, piramides,
obeliscos, colosos—, sin parangén en el mundo antiguo; una gene-
rosa agricultura basada en el estudio de las crecidas del Nilo, y la
extraordinaria ciencia médica relacionada con el conocimiento de
la momificacién (también presente en varios textos herméticos),
alimentaron con aparente justificaciéon el mito de Egipto como
fuente no solo de toda sabiduria religiosa sino de todo conoci-
miento cientifico. Justamente por ello, en sus herméticos sacerdo-
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tes, poseedores tanto de la ciencia divina como de los conoci-
mientos médicos, se prefigura el tecno-cientifico digitalista como
detentador del poder cientifico-religioso que puede darnos acce-
so a la Nueva Ciudad de Dios. Sin entrar a discutir el peso real de
la teoria difusionista del origen de la ciencia centrada en Egipto,
que habria que contrastar con un difusionismo griego e incluso
con el origen multiple de una supuesta «ciencia (matematica)
neolitica» (B. L. van der Waerden), el caso es que Egipto, por la es-
pectacularidad de sus manifestaciones culturales, ha asentado fir-
memente su protagonismo en este mito. Al menos lo suficiente
para que, de alguna extrana forma, el paradigma hermético halle
mas razones para erigirse en modelo de ciertos aspectos de la tec-
no-ciencia digitalista. En este sentido, resulta de lo mas significati-
va la apuesta de un cientifico e historiador polemista, el nortea-
mericano (de origen britanico) John William Draper. En su libro,
célebre a finales del siglo X1X, Historia de los conflictos entre la religion
y la ciencia®, se afirma el origen egipcio de la ciencia a partir de
otro motivo egipciaco que ha venido a sumarse al totum revolutum
del hermetismo egipcio: el Museo de Alejandria. La fundacion del
Museo con su Biblioteca adjunta en el siglo 111 a. C. es para Draper
el origen de la ciencia en su sentido moderno. Sin embargo, no lo
es de la ciencia egipcia, sino de la ciencia griega, ya que fue el rey
griego Ptolomeo Séter, el primero de la dinastia impuesta por el
conquistador Alejandro, el artifice de que este Museo, origen de
tantos descubrimientos e inventos, fuera el embrion de una cien-
cia experimental a través de su filiacion aristotélica. En el Museo
alejandrino confluyen los conocimientos recogidos en las campa-
nas de Alejandro y el enfoque aristotélico de sus bibliotecarios
—discipulos del Estagirita- y de los filosofos y tratadistas griegos
atraidos por la fama y privilegios de la ciudad. Alli nacié la prime-
ra universidad cientifica, como comunidad de sabios, junto al ma-
yor depdsito de conocimiento de la época, lo que constituye una
primera evocacion de la tecno-ciencia digitalista de universidades
o centros industriales (como Silicon Valley) en los que cerebros
privilegiados de todo el mundo conviven en torno a la hiperbi-
blioteca alejandrina de la Red. Otro de los aspectos controvertidos
del libro de Draper, en su particular vision del eterno conflicto en-
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tre religion y ciencia, es su rechazo del catolicismo romano como
definitivo enemigo de esta ultima (contestada por su ilustre pro-
loguista de la edicion espanola, Nicolds Salmerén, y cuyas tergi-
versaciones historicas han sido senaladas por Stephen Jay
Gould)™, frente a la posible y deseable reconciliacion con el pro-
testantismo. La absurda infalibilidad papal del catolicismo, con sus
dogmas y jerarquias, frente al libre examen del protestantismo, in-
clinan a Draper (de origen metodista) a creer, con razon, tal y co-
mo se demostré en el siglo siguiente, que un pais como Nortea-
mérica podia encabezar la cruzada racionalista de la tecno-ciencia
y del posterior digitalismo. Surgen asi inevitablemente nuevos pa-
ralelismos entre Egipto y Norteamérica que complementan la me-
tafora judaica del pueblo elegido, la nueva Edad Media o la Nue-
va Ciudad de Dios, pues ambas naciones pueden interpretarse
como prosperas teocracias imperialistas basadas en la tecno-cien-
cia”. El imperialismo griego del macedonio Alejandro, cuyo ins-
tructor —recordémoslo— fue el propio Aristételes, dio como fruto
el Museo de Alejandria, y el imperialismo norteamericano, con sus
cientificos «aristotélicos» de vanguardia, ha dado lugar a Internet.
Y para ilustrar una posible conexion secreta (y cibercultural) te-
nemos incluso la leyenda egipciaca y hermética de Norteamérica,
como prueba su inicio en el billete de un délar, donde aparece
una piramide —en cuya base esta grabado el ano de la Indepen-
dencia— como simbolo de la unién y la fuerza de la nueva nacién.
Sobre su cuspide se cierne el ojo de Dios, vigilando que los valores
espirituales prevalezcan sobre los simplemente materiales, y ro-
deado por la leyenda Annus Coepit como bendicion de Dios para
esta nueva civilizacion, creadora del Novus Ordo Saeculorum. En es-
te aspecto politico-cientifico, el Egipto mitico como Estado fuerte
y estable, por derecho divino, ha sido también la referencia inevi-
table de numerosos gobernantes desde la época romana —cuando
todavia Alejandria era la primera ciudad del orbe— hasta el empe-
rador Napoleon.

El hermetismo egipciaco en sus diversas acepciones y motivos,
donde confluye la fantasia y la realidad, el pensamiento griego (en
el que Platon y Aristoteles se dan la mano) y la religion egipcia y el
cristianismo y la literatura, y tantos otros elementos, ha conforma-
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do una de las fuentes principales del paradigma tecno-hermético.
Pero, para entender hasta qué punto esta fascinacién cultural se
ha convertido también en paradigma popular del digitalismo, he-
mos de detenernos en una de sus herencias cientificas: la egipto-
logia, especialmente en sus comienzos durante la campana cienti-
fica emprendida por Napoleon.

La Description de Z’Egy;i)te

Mi conviccion se veforzaba cada dia. Egipto era mas que Egipto. Habia
hecho nacer las ciencias, formulado la mds profunda de las filosofias, cons-
truido los templos mas perfectos. Aqui palpita el corazén del mundo. De
aqui surgira la revolucion espiritual que barrera las antiguas creencias y
permitira que los hombres comulguen de nuevo con los dioses.

Toda la ciencia sagrada de la cual dependia la vida cotidiana de Egip-
to estaba ahi, dictando a los futuros egiptologos infinitos caminos de bis-
queda.

Christian Jacq, Champollion el Egipcio

Una de las tecnologias mas carismaticas del digitalismo es la lla-
mada «realidad virtual». La creacion de entornos infograficos de
caracter realista se convirtio en la vanguardia del digitalismo in-
cluso antes de que la Red fuera tan popular. Esta tecnologia, a pe-
sar de hallarse todavia en una fase «publicitaria» —ya que promete
mas de lo que ofrece—, ha sabido representar como ninguna el
sentido global y tltimo del digitalismo: la construccion de un do-
ble virtual del mundo. Lo que en los mitos religiosos y herméticos
todavia era una aspiracion para el mas alla, gracias al digitalismo
tecno-hermeético, puede ser realizado en el tiempo histérico. He-
mos rastreado algunas fuentes del tecno-hermetismo en la historia
de la tecno-utopia, pero siguiendo ¢l hilo del hermetismo de
Agypto nos hemos topado con la evidencia del momento exacto
de la conversion del hermetismo en tecno-hermetismo. Justo
cuando el misterio del hermetismo declina iluminado por las lu-
ces de la Ilustracién, se produce la mutacion del paradigma. Nos
estamos refiriendo a la expediciéon que Napoleén dirigié en 1798
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para arrebatar Egipto a los mamelucos y disputar asi la hegemonia
mediterranea a los britanicos. El primero de julio de ese ano, Na-
poleén desembarcé 36.000 hombres en Alejandria y conquisté
Egipto en la batalla de las Piramides el 21 de julio, pero diez dias
después el almirante Nelson destruy6 la flota francesa, dejando
atrapados a los expedicionarios. El equipo francés de 167 ingenie-
ros y técnicos que acompanaba al ejército napoleonico y venia a
desarrollar una labor colonizadora y militar de construcciéon de in-
fraestructuras, ignorante de su destino cuando embarco, se vio re-
orientado a llevar a cabo una obra bien distinta: realizar la prime-
ra investigacion cientifica del mitico Egipto. Para ello se creo el
Instituto de Egipto, bajo la direccion de Jean-Baptiste Fourier, que
desarroll6 una campana sistematica de estudio y descripcion del
pais del Nilo. El resultado de esta empresa, que duré casi cuatro
anos, fue la monumental Description de Z’Egypte“, que constaba de 10
gruesos volumenes y 3 atlas, mas 9 volimenes complementarios, y
que ocupaba un mueble de caoba disenado expresamente para al-
bergar la obra. Las 7.000 paginas entre textos y dibujos daban
cuenta, en tres partes, del antiguo Egipto, del Egipto moderno y
de su historia natural. Verdaderamente era una obra de tal enver-
gadura que sus autores comentaron que ningun pais del mundo,
ni siquiera Francia, habia sido objeto de un estudio tan exhausti-
vo. Se levantaron planos topograficos y se dibujaron los templos y
monumentos mas importantes con rigurosa fidelidad, se reprodu-
jeron cientos de jeroglificos y pinturas murales, se clasificaron las
diferentes especies de animales exo6ticos mediante minuciosos di-
bujos, y finalmente se realizaron completos estudios geograficos y
sociologicos de la poblacion egipcia de la época. El grado de per-
feccion de las ilustraciones (837 grabados, de los cuales 50 son en
color) todavia asombra, ya sea por la espectacularidad de la re-
construccion de las ruinas de Carnac o por las pequenas muestras
geologicas del ingeniero de minas Frangois-Michel Roziére, de un
verismo hiperreal. Con una pasion equivalente a la de los hermé-
ticos, los jovenes ingenieros embarcados en esta apasionante aven-
tura cientifica alcanzaron cotas realmente heroicas. Tal es el caso
del equipo que excavo el antiguo trazado del canal que unia el
mar Rojo con el Mediterraneo, de los ilustradores del zodiaco cir-
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cular de Dendera (un importante motivo proto-cibercultural),
tumbados boca arriba durante fatigosas jornadas pasadas en la pe-
numbrosa luz de las velas, o la del extraordinario zoélogo Jules-Cé-
sar Lelorgne de Savigny, que conforme trabajaba en sus detalladi-
simas descripciones anatomicas sufrié una pérdida de la vision que
le impedia soportar la luz del dia, por lo que pasé los tiltimos trein-
ta anos de su vida encerrado tras un velo negro. Como resultado
de su enfermedad ya sélo publicé una taxonomia de las alucina-
ciones provocadas por las turbulencias del nervio éptico; en pala-
bras del estudioso de la expedicion, Charles C. Gillispie, «una au-
rora boreal en su cabeza» (verdaderamente, otro héroe recondito
de la primera cibercultura). En definitiva, la Description de UEgypte
no so6lo fue el comienzo oficial de la egiptologia y de la arqueolo-
gia cientificas sino el comienzo de la difusién de la ciencia euro-
pea por Asiay Africa como nueva evangelizacion tecno-hermética.
Como antano durante la conquista de América, en el nuevo pro-
ceso colonial de lo que ahora llamamos el tercer mundo se propa-
gaba la nueva fe tecno-cientifica, una extrana heredera del cristia-
nismo. La expedicién napoleodnica, ademas, supuso un polémico
revulsivo para la adormecida sociedad egipcia —tal como recoge el
cronista Al-Garbati-, cuyo modelo imperialista adolece del mismo
mal que el digitalismo actual. Cuando los franceses fueron final-
mente derrotados por los britanicos y abandonaron Egipto se lle-
varon a sus cientificos, sus imprentas y sus libros, del mismo mo-
do que los heraldos del digitalismo ciberimperial alientan por
medio mundo la informatizacién y la «internetizaciéon» pero no
traen ni ordenadores ni conexiones telefénicas. Por eso son sélo
misioneros que vienen a excitar la imaginacion de los infieles con
los mitos tecno-herméticos de un (sobre)mundo mejor, cuando lo
que verdaderamente necesitan es que éste sacie su hambre (jah,
pero —paradoja de paradojas— la panacea es precisamente la digi-
talizacién!), mientras saquean sus recursos naturales o arqueolé-
gico-turisticos.

Los ingenieros y topoégrafos que levantaban acta del antiguo
Egipto nada sabian del hermetismo, pero eran sus herederos di-
rectos. El hermetismo egipciaco que tanto arraigo tenia en Fran-
cia, como nos refiere Jurgis Baltrusaitis en su En busca de Isis™, re-
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surgia en la campana napolednica de una manera diferente. Ya no
se trataba de la dudosa probanza etimolégica y libresca del origen
egipcio de Paris, sino de aduenarse de las fabulosas tierras donde
nacio el sueno hermético, para destriparlo y construir otra version
mejorada. Napoleon, acerca de cuya ascendencia hermética (ma-
sOnica, neotemplaria, etc.) se ha especulado ampliamente, cuando
conquista Egipto y Tierra Santa (las piramides y Jerusalén) esta cum-
pliendo simbélicamente el destino hermético de todo megaléma-
no imperial, pues para reunificar el mundo bajo una nueva ley o
una nueva religion, ha de conquistar primero los antiguos centros
del poder mistico. La campana de Egipto es una reedicién de la
campana de Alejandro —al que Napoleon queria emular—, al tiem-
po estratégica y hermética, y cuyo fruto cientifico ~la Description de
UEgypte- equivale al Museo alejandrino de Alejandro. Una vez mis
la vocacion cientifica totalizadora ~Museo, Description, Internet— se
manifiesta en cierta manera como la continuacién del imperialis-
mo voraz que quiere conocerlo todo para controlarlo todo. Fran-
cia, como otras naciones occidentales antes y después, también vi-
vio su propio sueno hermético-imperial y atin hoy vive de sus
rescoldos en medio de la marea ciberimperial americana. La gran-
deur, en estos tiempos posmodernos, se convierte en différence, y en
timidos intentos de establecer un digitalismo francés (Minitel) y
de pensar la cibercultura desde una 6ptica mas escépticamente eu-
ropea (Baudrillard, Virilio). Pero todavia hoy, en el centro del Pa-
ris egipciaco y merced a Mitterrand, el «tltimo faraén republica-
no», se levanta la piramide de cristal del Louvre remozado —todo
un emblema de la cibercultura hermetizante—, obra del arquitecto
Pei, acaso descendiente espiritual de la China criptoegipcia sobre
la que especulara el padre Kircher. Sin embargo, el compromiso
de Francia con el tecno-hermetismo no surge espontaneamente
de la expedicién napoleonica. Ya la Revolucion habia aportado el
precedente politico del tecno-hermetismo con la entronizacién en
la catedral de Notre-Dame de la diosa Razon. Pero, sobre todo, és-
te se hace evidente en la empresa intelectual de la Enciclopedia de
Diderot y D’Alembert, ¢n la cual se sentaron las bases de esa acti-
tud tecno-hermética y totalizadora que conduciria a la empresa
cientifica de la Description de UEgypte. La Enciclopedia como universo
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simulado del conocimiento global es un remedo racionalizado y
alfabético tanto de la Biblioteca de Alejandria como de Internet, y
su despliegue de talentos, textos e ilustraciones graficas, una pre-
monicion de la labor de la expedicion egipcia y de la ciencia hi-
pertextual en la era de la cibercultura. Pero la Enciclopedia tiene
sus propias fuentes herméticas, y puede remitirnos, como el estu-
pidario de Bouvard y Pécuchet” —una exacta premonicion del cono-
cimiento vano y caoético basado tnicamente en Internet— escrito
por Flaubert, orientalista aficionado y maestro cibercultural, al
hermetismo (parédico). La Enciclopedia y la Description seran las
dos contribuciones mayores del genio francés al naciente tecno-
hermetismo que en alas de la revolucion (de confesion racionalis-
ta y atea) viajara por todo el mundo, hasta encontrar inopinada-
mente en la Norteamérica independentista primero y en la
ciberimperial después su discipula mas aventajada.

Pero la transicion del hermetismo al tecno-hermetismo apun-
tada en la Enciclopediay evidenciada en esta vasta empresa cientifi-
ca también se nos presenta como primera muestra cibercultural
de la tecnologia de la realidad virtual. Pues ;qué es esta proeza
cientifica sino una rudimentaria realidad virtual que reconstruye
un Egipto paralelo al Egipto real? El Agypto fantasmagorico del
hermetismo se convierte en el simulacro cientifico del Egipto tec-
no-hermético. Si cargasemos en un programa o en una pagina web
la totalidad de las ilustraciones y mapas de la Description obtendria-
mos una magnifica realidad virtual, arcaizante, del Egipto antiguo
y del Egipto drabe del siglo XVIII. La precision topografica y geo-
métrica de este doble de Egipto, trazada por topografos, ingenie-
ros y arquitectos (por supuesto, con una solida formacion artisti-
ca), nos permitiria, provistos de visor y guantes de datos, visitarlo
e interactuar con €l a nuestro antojo como en ¢l mas avanzado si-
mulador. De igual manera, la Description podria ser un practico
CD-Rom, ya que combina habilmente textos e ilustraciones grafi-
cas, visiones generales e historicas y aspectos especificos de diver-
sas disciplinas. La Description, como primer evento de la egiptolo-
gia cientifica, también moldea esta ciencia y el conjunto de la
arqueologia como ciencia eminentemente cibercultural. La re-
construccion del pasado, practicada y divulgada cada vez con ma-
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yor {rccuencia gracias a programas de realidad virtual, comple-
menta el afan del digitalismo por construir ¢l futuro a través de la
«apologética prognotica» de la Nueva Ciudad de Dios o de la cien-
cia-ficcion. Pasado y futuro entendidos no como compartimentos
estancos de nna ciencia bifronte e imparcial, sino, al modo ciber-
cultural, como vasos comunicantes que confluyen en un presente
hibrido y quimérico. Asi ocurre que descubrimos los moldes ar-
caicos v herméticos del antiguo Egipto en la cibercultura actual
o que reedificamos nuestros micromundos virtuales bajo esceno-
grafias cgipciacas y orientalizantes. La cgiptologia como egipcio-
mania o la egipciomania como egiptologia han desembocado en
una subcultura tecno-hermética, una de las mas Hamativas que ani-
man nuestro ocio virtual, junto con la Edad Media, la Roma im-
perial o el Japon de los olakus. La cgiptologia egiptomaniaca se
desplicga ¢n un subgéncro literario de ¢éxito creciente dentro de
la novela historica (de Christian Jacq, egiptologo y novelista, a Te-
renci Moix, nuestro egiptomaniaco por excelencia) y en una re-
cuperacion cincmatografica (de Ll Principe de Egipto a La momia,
puro divertimento digital), ademas de en numerosas exposicionces,
colecciones, revistas y libros especializados y divulgativos (de la
magna exposicion L’I"Ig)‘r;)te aw temps des pyramides a cursos sobre es-
critura jeroglifica en revistas esolérico-arqueologicas). Por otra
parte, y cada vez mas, esta corriente cultural se traduce al modo ci-
bercultural en juegos de rol, videojuegos v, sobre todo, eir cientos
de paginas web" que, entre el turismo y la divalgacion, multiplican
infinitamente la vision pionera e hipervirtual de la Description. La
envergadura de este fenémeno y otros similares confirma nuestra
idca de que la creacion de la Nueva Ciudad de Dios no significa
necesariamente que vayamos a vivir en un entorno virtual futuris-
ta, sino que ésta va a posibilitar el despliegue de una mirtada de ci-
berenlturas revivalistas, de pastiches tecno-hermétcos, donde se
mezclan la realidad y las fdbulas, algunas de pleno delirio tecno-
hermd¢tico como la que sosticne la conexion entre los extraterres-
tres v los antiguos egipcios (ilustrada por la pelicula Stcogate). 11
sucno de revivir Aigypto es una mas de las formas pintorescas que
la vaciedad inherente a la cibercultura de la Nueva Cindad de Dios
nos ofrece para soportar la ociosa vida del tercer milenio; un co-
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lorista paraiso virtual para escapar en nuestras vacaciones de una
realidad cada vez mas hostil e inhumana, ocultamente propiciada
por el digitalismo tecno-hermético.

Después de mostrar estos indicios de pruebas, ;acaso seria una
afirmacion demasiado osada decir que el hermetismo, en sus di-
versas versiones y acepciones, ha vertebrado secretamente como
paradigma y precedente al menos una de las corrientes principa-
les del proyecto tecno-cientifico occidental? No ha de ser nuestra
tarea en este momento, para apoyar esta acusacion, rescatar del
frecuentemente deliberado olvido las huellas de Hermes en la
ciencia y la cultura occidentales. Bastele saber al lector que, ade-
mas de filésofos y hermetistas como Bruno y Paracelso, figuras
cientificas conocidas por otros conceptos, como Kepler, Copérni-
co, Roger y Francis Bacon, Newton o Dee, frecuentaron su sospe-
chosa compania, ademas de importantes literatos como Marlowe,
Shakespeare, Ben Johnson, Milton, Blake, Shelley o Victor Hugo,
o artistas del Renacimiento que establecieron la perspectiva occi-
dental (y cibercultural) como Leonardo, Miguel Angel, Botticelli
o Durero. Incluso el autor del leitmotiv de nuestro libro, san Agus-
tin, conocedor de los textos herméticos como otros padres de la
Iglesia (Clemente de Alejandria, Origenes, etc.), sugiere en las Re-
tractaciones la existencia de una antigua y verdadera religion que
luego se manifestara en el cristianismo™. Para nosotros no cabe
duda de que el hermetismo transformado en tecno-hermetismo
constituye una de las claves fundamentales para entender la Nue-
va Ciudad de Dios y que es, de hecho, la nueva ciencia gnostica
que acoge sincréticamente el aluvién de mitos religiosos de las cul-
turas remotas o cercanas al dmbito cultural del digitalismo.

Resurge con fuerza en el tecno-hermetismo aquella religion
magico-cientifica defendida con ardor suicida por Giordano Bru-
no, que los propios textos herméticos (Asclepio) vaticinaron que se-
ria olvidada y posteriormente redescubierta... Veremos en cual-
quier caso como los mitos herméticos de esta antigua y sincrética
sabiduria, egipciaca y griega, cristiana y judia, ocultista y cientifica,
tras diversas mutaciones, han vuelto a salir a la luz, con los mismos
propositos de entonces, solo que por otros medios, los cuales, con
toda seguridad, alteraran definitivamente el sentido de la busque-
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da. Algo habia probablemente en este peculiar y arrebatado misti-
cismo alejandrino que inspir6 a cientificos, artistas, poetas, reyes y
papas, para que haya vuelto, nunca mejor dicho, <herméticamen-
te» a inspirar a los apologistas y constructores de la Nueva Ciudad
de Dios.

Asi, después de esta introduccién acerca de la conversion del
hermetismo en tecno-hermetismo podremos entender mejor el
marco general metaforico en el que aparecen los diversos mitos di-
gitalistas. Para una mas facil comprensién vamos a distribuirlos en
varios apartados tematicos; sin embargo, ha de saber el lector que
en un formato tecnolégico hipertextual —el que hubiéramos pre-
ferido, y el que mas conviene a la plasticidad del hermetismo- es-
ta distribucion por disciplinas, dominios de referencias o concep-
tos nucleares desapareceria para dar lugar a una red de relaciones
cruzadas entre conceptos atomicos. Por ello, tendra que ser el lec-
tor quien, en esta ocasion, interprete hipertextualmente los dife-
rentes mitos y vaya anudando de un apartado a otro los cabos suel-
tos de nuestras sugerencias.

Los mitos del cuerpo

Tras abandonar el cuerpo,

La mente, que es divina por naturaleza,
Queda libre de toda contencion,

Adopta un cuerpo de luz

Y se desplaza por todo el espacio.

Habiendo sido iniciada la inmortalidad,

Un alma fumana,

Transformada ahora en un dios,

Se une a los dioses que danzan y cantan

En celebracion de la gloviosa victoria del alma.

Cuando un hombre vuelve a nacer
No es un cuerpo de tres dimensiones.
Es todo-mente.

Ahora veo con la mente,
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Me percibo como un todo.

La mente cosmica es la receptora de todas las formas sensibles

Y de todos los tipos de conocimiento de las cosas sensibles.
Corpus Hermeticum

Junto al mito de la Nueva Ciudad de Dios, la otra gran conste-
lacion de mitos digitalistas es la de aquellos que se refieren al cuer-
po, el cuerpo trasmutado por la tecnologia. Trasmutacién impres-
cindible para habitar este mundo hipertecnologico que estamos
construyendo. Los mitos digitalistas del cuerpo tienen diversas ma-
nifestaciones, surgidas en diferentes momentos del proyecto her-
meético de la tecno-ciencia moderna, pero finalmente convergen-
tes. Asi, la ultima manifestacion del tecno-cuerpo es precisamente
el cibercuerpo, el doble digital que habita en las redes. Pero he-
mos de abarcarlas todas para comprender su fin ultimo y global.

El doble digital

El angel guardian, o gemelo celestial; el sueno, que es tanto mensajero
como intérprete de si mismo; el cuerpo astral, propio del ascenso y resurrec-
e1on; el advenimiento del fin de los tiempos; esos cuatro presagios del fin de
los tiempos; estos cuatro presagios se funden en la imagen de un Hombre
Primordial restaurado, una epifania y un testimonio.

John Crowley, De amor y sueno

La Nueva Ciudad de Dios no puede ser habitada por los cuer-
pos fisicos y corruptibles de los mortales. La Nueva Jerusalén ha de
ser habitada por seres espirituales, esto es, seres virtuales consti-
tuidos de la misma sustancia de la nueva ciudad celestial. El pro-
blema para los digitalistas es que, a diferencia de la antigua reli-
giosidad basada en la creencia trascendente del mas alla, han de
habitar de alguna manera su tecno-cielo digital durante el tiempo
que dura su vida. En la era del digitalismo, en la que la utopia ha
de ser cumplida, no podemos conformarnos con la pasiva con-
templacion del paraiso a través de la ventana televisiva. Necesita-
mos sumergirnos, viajar e interactuar; en definitiva, vivir plena-
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mente el sueno digital. Es entonces cuando del oscuro fondo her-
mético del digitalismo surge naturalmente la idea de generar un
«doble» digital del cuerpo humano, capaz de representarnos vy vi-
vir vicariamente nuestra existencia en este sobremundo paralelo.
Nace asi el «cibercuerpo», nuestro doble virtual (un doppelginger
virtual), que poco a poco, en la medida en que despliega su mul-
tiple y prodigiosa existencia, cobrara una importancia tal que ha-
ra que olvidemos nuestro cuerpo real. ;Pero de donde viene esta
idea tan razonable y util, y que evidencia, sin embargo, una clara
ascendencia hermética? No cabe duda de que procede de esa
arraigada y universal idea religiosa que separa al ser humano en al-
ma y cuerpo, y especialmente de su concepcién hermética o gnos-
tica, que cree que el alma no permanece inactiva hasta su libera-
cion tras la muerte. La ortodoxia religiosa hace vivir al comuan de
los fieles en la creencia de que, tras la muerte, el alma vuela al tras-
mundo, sea éste cielo o infierno. El misticismo declara posible que
algunos elegidos, mediante arduas disciplinas meditativas y ascéti-
cas, puedan atisbar en vida el otro mundo durante breves arreba-
tos o iluminaciones que modifican su mente y su vida en este valle
de lagrimas. Pero, mucho mas alla de esta creencia, el gnosticismo
hermético sostiene que es posible acceder al cielo mediante diver-
sas técnicas magicas, viajar por sus inmensidades y comunicarse
con sus habitantes. Sea una alucinacién religiosa, mera superche-
ria o vivencia real, los mas grandes herméticos han referido con to-
do lujo de detalles sus viajes por las diversas esferas celestes, en las
que ademas de a los espectros de los muertos v a los angeles co-
nocieron al mismo Dios. Si esto ha sido posible antes de la muer-
te es porque el alma tiene vida propia y activa, al menos durante
los periodos de éxtasis. El alma, segiin la doctrina hermética, ten-
dria la forma de un doble del cuerpo, al que se ha denominado de
diversas formas, como «cuerpo astral» o «doble etérico»*, consti-
tuido por una energia sutilisima, imposible de detectar por me-
dios cientificos (aparte de los cuestionables pesajes post-mortem de
los espiritistas). Durante los arrebatos extaticos y, sobre todo, du-
rante el periodo del sueno, este cuerpo astral conectado al cuerpo
fisico por el llamado «hilo de plata» puede viajar a otros mundos,
al pasado o al futuro y a la dimension celestial, trascendiendo asi
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las leyes espacio-temporales. Pues bien, segiin nuestra interpreta-
cion, para el tecno-hermetismo, este cuerpo astral es el modelo de
su cibercuerpo como «doble digital», ya que tiene sus mismas ca-
racteristicas y cumple funciones equivalentes en el cielo artificial
de la Nueva Ciudad de Dios. La realidad virtual ha generado los ci-
bercuerpos tecno-herméticos mas visibles, puesto que en cual-
quier juego o simulacién nos recubre de disfraces infograficos que
pueden ser contemplados por todos los usuarios. Pero en Internet
nuestra identidad digital también genera su propio doble, ya sea
como personalidad fingida en una chat, fantastica recreacion info-
grafica en un juego de rol de Internet o imagen digitalizada a tra-
vés de la webcam. El extraordinario desarrollo tecnologico del tecno-
hermetismo nos permite poseer una panoplia de dobles digitales
a nuestro capricho, tantos como correos electronicos hayamos
contratado o como nuestra imaginaciéon nos sugiera. Nuestro do-
ble digital puede multiplicarse en mil heteréonimos o en una ex-
plosion de personalidades maultiples de cardcter patologico. Cier-
tamente, la vida de los internautas cada vez se parece mas a la de
aquellos viajeros del espiritu; permanecen extdticos frente a la
parpadeante pantalla del monitor durante largas horas, como su-
mergidos en un trance, moviendo espasmoédicamente la mano para
dirigir sutilmente el viaje de su doble digital a las diferentes este-
ras o niveles de la Nueva Ciudad de Dios. Para esta nueva genera-
cion de tecno-herméticos, los viajes ciberespaciales se han conver-
tido en una escapatoria del mundo real, al que les cuesta volver.
En la imaginacion de los escritores ciberpunk, estos viajeros se
convierten en «vaqueros cableados» que, mediante implantes ce-
rebrales conectados a la Red, se sumergen por completo en los fre-
néticos y delirantes escenarios del mundo virtual, perdiendo total-
mente la conciencia de la «realidad real». Nuestra vida cotidiana,
progresivamente orientada desde hace décadas a la interaccion
con horizontes simbolicos —libros, television, cine, etc.—, a través
de tecnologias como la realidad virtual, la realidad artificial e In-
ternet, se desplaza hacia ese mundo paralelo fabricado por la tec-
nologia. Muchos usuarios de estas tecnologias viven ya mas en la
Nueva Ciudad de Dios que en el mundo, por lo que su doble di-
gital es mds importante que su propio cuerpo. Finalmente se pro-
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duce la trasmutacion del cibercuerpo: el doble digital es el verda-
dero cuerpo, y el cuerpo fisico pasa a ser el doble carnal. Obviamen-
te, la mayoria de los usuarios, por el momento, no va a alcanzar ese
grado extremo de inmersion, pero basta con que la idea del doble
digital sea mantenida por un reducido porcentaje de tecno-fanati-
cos y apologistas del digitalismo, y publicitada gracias a la tdcita
alianza de empresarios, cientificos y creadores de ciencia-ficcion,
para que se convierta en un mito fundamental. Y el problema de
este nuevo tipo de mitos es que orientan el desarrollo tecnolégico
y social hacia una direccion determinada, que no creemos que sea
ni la inica posible ni la mas conveniente.

Antecedentes del cuerpo virtual

El paraiso del gnostico fiel es su propio cuerpo y el infierno del hombre
sin_fe ni gnosis es su propio cuerpo.
Rsad-"awamm

Voy al encuentro de mi Imagen y mi Imagen viene a mi encuentro. Me
besa y me abraza cuando he salido de mi cautividad.
Texto mandeano

La asociacion del cuerpo astral con el doble digital no es solo
fruto de una extravagante intuicién literaria; como sucedia en el
mito de la ciudad virtual, este mito responde al convencimiento
del paulatino crecimiento de una tradicién tecno-hermética del
cuerpo dentro del hermetismo, que nos ha conducido hasta el
cibercuerpo. No ha habido cultura que no haya creido en la exis-
tencia de otro mundo tras la muerte, de una suerte de cuarta di-
mension, donde conviven los dioses, los espiritus y los antepasa-
dos. En las culturas animistas, ¢l chaman, mediante la ingestion de
pociones o plantas alucinoégenas, consigue que nuestro cuerpo as-
tral despierte y se adentre brevemente en ese inframundo o so-
bremundo en el cual nos encontramos con entidades extranas, el
espiritu de nuestros animales totémicos o los propios dioses, que
nos instruyen sobre como orientar nuestra vida en el mundo real.
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En ciertas culturas amerindias todavia sobrevive ese particular tipo
de religiosidad alrededor de sustancias magicas ofrecidas por los
dioses, como la ayahuasca o el peyote. En la tribu colombiana de
los tukano, toda su cultura gira en torno a las revelaciones de los
fosfenos provocados por la ingestion de una bebida alucinégena
llamada yajé, cuyas figuras son representadas en ceramicas y tam-
bores. Estos fosfenos —puntos luminosos producidos en el cerebro
e inducidos por alucinégenos o lesiones neurologicas— al parecer
también provocaron las visiones de Hildegard von Bingen, otra re-
mota maestra cibercultural, quien las recogié en magnificos libros
ilustrados como visiones misticas. El parecido de estos fosfenos de
colores con los pixels de las imagenes infograficas resulta mas que
sorprendente®. En este sentido, en numerosas culturas, la relacion
entre el mundo real y el mundo simbolico-onirico es tan estrecha
como empieza a ser nuestra relacion con el conjunto de produc-
ciones culturales de lo que llamamos cibercultura. Como nos mos-
tré Bruce Chatwin en Los trazos de la canciéon®, entre los aborigenes
australianos se ha desarrollado una compleja religiosidad centra-
da en la rememoracion del «tiempo del sueno», una era de fabu-
las miticas y creadoras que se manifiesta sobre el territorio real a
través de una serie de lugares simbolicos que las tribus némadas
debian recorrer constantemente, tejiendo una suerte de invisible
red comunicativa y cultural que abarcaba toda Australia. Las céle-
bres cortezas pintadas que representan estas figuras miticas tam-
bién presentan la curiosa técnica puntillista de los tapices fosféni-
cos, cuyo objeto es mostrar el resplandor optico de su esencia
espiritual. Una vez mas, la semejanza entre una primitiva red ver-
nacula y su mundo de suenos inducidos con nuestra Red y nuestro
mundo virtual resulta demasiado significativa como para ser ca-
sual; como si mediante la tecnologia digital no buscaramos sino re-
producir el esquema mitico de las mas antiguas formas de religio-
sidad. Sin embargo, la diferencia entre su mundo paralelo y el
nuestro es evidente, y el problema puede llegar a ser el mismo que
surgi6 en el reencuentro del hombre occidental con las drogas y
alucinogenos étnicos o sintéticos. Sin una cultura tradicional que
nos prepare, nuestras mentes inexpertas naufragan en un «mal
viaje» o se quedan atrapadas en la adiccion. La ansiedad del hom-
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bre occidental por acceder a los «paraisos artificiales» de los que
nos hablaba Baudelaire puede conducirnos a falsos escenarios vir-
tuales como el que proponia Stanislav Lem en Congreso de futurolo-
gia®, donde el influjo de las drogas enmascara una realidad depri-
mente bajo la magnifica apariencia de un mundo maravilloso que
solo era una alucinacion colectiva.

En nuestra propia tradicion cultural, el antecedente mas claro
de estos viajes alucinogenos lo constituyen los famosos «vuelos» de
las brujas medievales o los curas renegados, como el famoso licen-
ciado Torralba. En la ortodoxia cristiana no cabian especulaciones
sobre el cuerpo astral, y por ello se creia que las brujas, tras inge-
rir o untarse determinadas p6cimas como la belladona o el bele-
no, volaban hasta el aquelarre, para participar en orgias nocturnas.
Obviamente, a lo mas que habrian llegado estas pobres mujeres
—curanderas o victimas de insidias vecinales— seria a sufrir algtn ti-
po de experiencia o sensacion extracorpérea inducida por los alu-
cinogenos. En este aspecto, las orgias satdnicas estan mas cerca de
las orgias pornograficas on line de los party web, celebradas en los
bajos fondos de la Nueva Ciudad de Dios. Retomando esta tradi-
cion, la primera cibercultura, heredera del movimiento kippy cali-
forniano asi como de la literatura ciberpunk, ha manifestado la
simbiosis natural entre drogas y realidad virtual. Esta es la genera-
cion representada por personajes como Jaron Lanier o Timothy
Leary (cuyo maestro literario fue William Burroughs), adalides de
una interpretacion misticoide de la realidad virtual como heredera
tecnologica del LSD, que volvio a abrir las «puertas de la percep-
cion» de Huxley, y posteriormente ha sabido explotar la corriente
del ciberchamanismo. La secreta aspiracion de estos pioneros pa-
recia ser, ya que no pudieron acceder al mundo surreal del Don
Juan de Castaneda o de L.obsang Rampa (al parecer una pareja de
brillantes impostores), crear artificialmente esos mundos. Sin em-
bargo, la época de peliculas tan sintomaticas de este espiritu, co-
mo Viaje al fondo de la mente o Brainstorm, transidas de un misticis-
mo naif, dio paso a los actuales videojuegos y comunidades
virtuales sobre juegos de rol, donde el mundo iniciatico del nagual
se ha convertido en una Disneylandia virtual.

Aunque la creencia en el mundo paralelo o de ultratumba, ac-
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cesible s6lo a través de alucinégenos o de los suenos misticos, fue
perdiendo importancia en el ambito occidental dominado férrea-
mente por la ortodoxia cristiana, no desaparece por completo de
nuestra cultura. El recuerdo de estos prohibidos viajes del cuerpo
astral se convierte poco a poco en recurso ficticio para diversas em-
presas literarias o filoséficas, que ya tuvo sus primeros anteceden-
tes en «La vision de Er», recogido en La Republica de Platon”, y Ll
sueno de Escipion de Ciceron®. En estos primeros textos se estable-
ce ya el «sueno utépico» como género que seguira presente en
obras muy posteriores como el Viaje de un filésofo a Selendpolis, de
Antonio Marqués y Espejo, y que de hecho constituye una de las
fuentes mas claras de la ciencia-ficcién. Cuando todavia no existia
un universo fisico mds alld de la luna ni maquinas voladoras ex-
cepto la alfombra magica, los viajes a otros mundos o realidades se
realizaban a través de suenos, suenos ironicos, criticos, satiricos o
pedagdbgicos, que permitian al viajero burlar la 16gica y afirmar en
tono de farsa lo que se hubiera callado en un libro convencional.

Una de las obras cumbre de la cultura occidental es precisa-
mernte la Divina Comedia de Dante®, una suerte de sueno literario-
teologico en el cual el autor visita el infierno, el purgatorio y el cie-
lo, donde se ubica la Jerusalén celestial. Esta obra, fusién ejemplar
de la tradicion del sueno con la de la ciudad mistica agustiniana,
es el precedente de otros suenos literarios —muy frecuentes tam-
bién en la tradicién hispana— donde aparecen construcciones ima-
ginarias y misticas, como en las obras de Lobera de Avila, Luis
Hurtado, Antonio Enriquez Gomez, Francisco Santos o Antonio
Maldonado, quien en su Sueno imperialista dedicado a Felipe IV
describe el «Real Alcazar y Palacio de la Vida», en una de cuyas sa-
las descubre la «Jerusalén Militante», en el Orbe de Marte, «don-
de la Sapiencia habia edificado su casa»'". La evocacion de arqui-
tecturas maravillosas y ciudades misticas como destino de los
suenos literarios vuelve a remitirnos con toda fidelidad al viaje del
doble digital a la Nueva Ciudad de Dios. Y resulta curioso como,
€1l NUMETOsOs €asos, este viaje utopico, religioso o cientifico encu-
bre un hermético rectamo al imperialismo, como en Maldonado o
en el anénimo El suenio balear, 1o cual nos recuerda la labor encu-
bierta de los apologistas del digitalismo.
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Este recurso de los suenos literarios tuvo en nuestro pais un
gran predicamento, entre autores como Quevedo o Torres Villa-
rroel, quienes lo utilizaron para satirizar la sociedad de su época.
Tampoco pedemos olvidar que Cervantes, autor de varios suenos
satiricos, hace padecer al mismo Quijote aventuras asimilables a
los suenos literarios, como los de la Cueva de Montesinos, la Insu-
la Barataria o el vuelo a lomos de Clavileno, burla de las visiones
reveladoras, las utopias o los viajes magicos. Todo el libro en reali-
dad no es sino el sueno de un hidalgo fantasioso que vive un ver-
dadero juego de rol caballeresco y una critica de las desmesuras de
la imaginacion, que bien pudieran aplicarse a tecnologias como la
realidad virtual.

Sin embargo, dentro de este subgénero, lo que nos interesa se-
nalar especialmente es que aqui también la tradicién hermética
desemboca en el tecno-hermetismo y en la idea del cuerpo digital.
A partir, sobre todo, de un autor como Athanasius Kircher, clave
para la cibercultura barroca, vemos como se une la tradicién her-
mética del viaje con la construccién de un mundo platonico de
ideas y conocimientos, utilizando el recurso del sueno literario. En
su lter extaticum'"' se establece ya perfectamente el modelo imagi-
nario de lo que ahora son los viajes digitales al mundo de conoci-
mientos de la Red. El dngel Cosmiel conduce a Teodidacto para
que conozca la magnificencia del universo creado por Dios, como
los navegadores angélicos guian a Jos internautas actuales hasta el
sagrado ciberespacio. Justamente esta misma visién kircheriana,
que influyera directamente en escritores como Torres Villarroel,
es la que utiliza sor Juana Inés de la Cruz en su célebre poema
«Primero sueno»'”,

Otros suenos destacados de esta tendencia son [l suerio de Polifi-
lo de Francesco Colonna'”, con su viaje egipciaco a Heliépolis, v,
especialmente, la Vision deleitable de la filosofia y de las artes liberales -
de Alfonso de la Torre', donde en medio de alegorias didacticas
para educar a los principes se nos describe un viaje a una verdade-
ra enciclopedia del conocimiento de la época. Precisamente uno
de sus motivos ciberculturales es el espejo de la Verdad, que fun-
ciona a modo de ordenador mistico proyectando emblemas reli-
g1050s.



Por ultimo, en este mismo apartado habria que incluir los via-
jes de Swedenborg a otros planetas o nada menos que al infierno
y al cielo (en su dia fueron tomados por viajes reales), cuyas parti-
cularidades y costumbres describe en varios libros con la curiosi-
dad de un turista. Swedenborg es una figura clave para entender
la deriva propiamente tecno-hermética de este género, ya que es
un brillante cientifico «transfuga», vencido por el sueno religioso
de imaginar o reconstruir ¢l mundo del mas alld —donde conviven
extraterrestres, espectros y angeles— en una amalgama de temas
herméticos. Curiosamente su caso fue analizado por Kant en sus
Suenos de un visionario'™, una inteligente y equilibrada refutacion y
un ensayo como «sueno critico» que bien podria servir de mode-
lo a los razonadores ciberculturales contra los excesos digitalistas.

En una época en la que la ciencia moderna se estaba desarro-
llando seguin los patrones tecno-herméticos, la proliferacion de
suenos literarios, cientificos o religiosos crea toda una cultura ima-
ginaria e imaginera, en la que se confunde realidad y fantasia, que
vuelve a resurgir con fuerza en nuestro tiempo. No hay tanta dife-
rencia entre la épica angélica de El paraiso perdido de Milton'® y las
visiones ilustradas de Blake y todo ese vergonzante hermetismo de
la moda angélica actual.

Entidades virtuales

La teologia ha exigido tradicionalmente que hubiera continuidad para
mantener la identidad entre las personas originales y las resucitadas; lle-
gar a esta continuidad fue lo que insto a introducir la nocion de que el al-
ma era inmortal. La necesidad de esta continuidad puede evitarse gracias
a la fisica cuantica, por lo que ya no hace falla un alma inmortal para lo-
grar la inmortalidad individual.

Los muertos seran resucitados cuando la capacidad de procesamiento
del ordenador del universo sea tan grande que la memoria requerida para
almacenar lodas las posibles simulaciones humanas sea una fraccion in-
significante de la capacidad total.

Frank |. Tipler, La fisica de la inmortalidad



La generacion de dobles digitales no seria completa ni creible
como recreacion del tecno-cielo si no estuviera poblada por otras
entidades virtuales que representaran el papel de los demonios y
los dngeles de la tradicién judeocristiana y hermética. Los viajeros
que visitan la Nueva Ciudad de Dios necesitan encontrar seres nu-
minosos genuinos que no pertenezcan a su misma clase de fieles
crédulos, compuesta por husmeadores de informacion, adoles-
centes solitarios o pervertidos sexuales. L.ogicamente estos seres
han de ser programados o simulados, a pesar de que los digitalis-
tas siempre esperan el milagro de que algtn sistema experto algo
Sfuzzy enloquezca y cobre vida. De la creacion de seres digitales in-
dependientes se encarga la llamada vida artificial, aunque hasta
ahora so6lo ha conseguido crear tontas mascotas virtuales y tama-
gotchis para los ninos. Y en la red a lo mas que se ha llegado es a
simular caricaturescas quimeras virtuales, para representar a los
usuarios mas imaginativos, llamadas «avatares», como las encarna-
ciones fenoménicas de ciertas deidades indias. La vida auténoma
de estas criaturas digitales es por el momento muy limitada, pero
suficiente para hacer sonar con el mito de su encarnacion real; asi
se han popularizado espectaculares heroinas como Lara Croft o
modelos perfectas como Webbie Tookay. Patéticos engendros de
la cultura de masas que disponen de su propia pdgina web y con-
sultorio desde el que responden a sus admiradores, o que se ofre-
cen en version «porno» como los incubos y stiicubos diabodlicos pa-
ra pervertir a los digitalistas incautos. No obstante, las verdaderas
entidades numinosas del digitalismo no estdn pensadas para el
ocio de los cibercreyentes vulgares. Si la Nueva Ciudad de Dios es
la ciudad de la informacién, los verdaderos angeles son los asis-
tentes informaticos o knowbots que actian como angeles de la guar-
da cristianos o daimones socraticos. El desarrollo de estas entidades
pseudo-inteligentes que guian nuestros viajes por la Red o por el
espacio césmico, y que tanto ha popularizado la ciencia-ficcion, se
convertira en una realidad gracias al proyecto de la NASA de cre-
ar «esferas de conocimiento» que se desplazan junto a los astro-
nautas en ausencia de gravedad, como en las peliculas de Star Tiek.
La factoria de dngeles del ciberconocimiento y demonios del ci-
bersexo de la Nueva Ciudad de Dios se halla en pleno funciona-



miento, combinando varias técnicas visuales —infografia, realidad
virtual, holografia— y atendiendo siempre a los avances de la inte-
ligencia artificial desarrollada por computacién combinatoria, co-
mo la entidad Magnus, el programa que suena, del profesor Igor
Aleksander.

Comentario aparte merece una de las ideas mas queridas de la
ciencia-ficcion, la copia de un ser humano, que en el ambiente
propicio del digitalismo ha cobrado nuevos brios. La posibilidad
de descargar una mente humana en un programa informatico ha
venido a actualizar la vieja idea de los ingenieros de la inteligencia
artificial de crear una mente artificial humanoide. Aparte del de-
bate planteado por criticos como H. Dreyfus y Penrose acerca de
su imposibilidad intrinseca, sus partidarios, ante la manifiesta difi-
cultad de tamana empresa -y por mucho que nos quieran hacer
creer que un termostato ya es verdaderamente inteligente (John
MacCarthy)—, optaron por simular comportamientos humanos en
programas informaticos como Eliza, a los que sometian al test de
Turing, como si éste fuera una incontestable prueba divina. A par-
tir de entonces se elaboraron programas hipertextuales que simu-
laban la mente de escritores célebres como Shakespeare o Tols-
toi'"”. Después de descargar todas las obras en el programa, se les
ordena que escriban sonetos shakesperianos o novelas tolstoianas.
El resultado es invariablemente un azaroso divertimento de cariz
surrealista que ya teorizé y practicé de manera mas rudimentaria
en su dia Raymond Roussel'™, y que si bien puede ser considerado
como literatura, en absoluto puede serlo como una genuina ma-
nifestacion del genio literario fallecido. Sin embargo los visiona-
rios tecno-herméticos no desisten en su empeno y pretenden ma-
terializar las especulaciones de novelistas de ciencia-ficcion como
Effinger, quien imagina unos moédulos de personalidades célebres
acoplables en implantes cerebrales, o Egan, que dibuja el futuro
de Ia Red lleno de copias digitales de los usuarios que actian au-
tonomamente como famulos digitales de los seres humanos. En
cualquier caso, fuera o no posible este proceso, este tipo de copias
digitales también tendria su correspondiente paralelo en el pan-
teon hermético. Asi, las copias digitales de seres humanos muertos
serian el equivalente de los «cascarones» espiritistas o restos astra-



les de muertos que se niegan a despegarse del mundo real (de ahi
los espectros o fantasmas) y que como aquéllos vagarian sin vo-
luntad por el ciberespacio (como ya lo hacen las copias digitales
de muertos diseccionados para el estudio de la medicina virtual).
Las copias de seres humanos desdoblados en vida serian algo pa-
recido a las almas de los bodhisatvas, maestros iluminados y com-
pasivos que se reencarnan una y otra vez para ayudar a los morta-
les pecadores, y que siendo plenamente conscientes de su
existencia en el mas alla pueden dirigir la transmigracion hacia un
nuevo nacimiento. De la misma manera los visionarios tecno-her-
méticos creen posible que la copia digital adopte un cuerpo clo-
nado, el cuerpo de un paciente comatoso, un cuerpo generado
por ingenieria genética en un laboratorio y, por supuesto, todo ti-
po de robots y androides (Robocop como bodhisatva tecno-policia-
co)'®.

Al ritmo que progresa la ingenieria tecno-hermética, muy pron-
to la Nueva Ciudad de Dios dejara de ser una luminosa pero se-
mivacia arquitectura, habitada sélo por los dobles digitales de ope-
rarios, curiosos y mercaderes. Entidades numinosas artificiales,
cada vez mas poderosas y libres, poblaran la ciudad virtual. Se con-
vertird entonces verdaderamente en la réplica de la «tierra de ve-
rano», el cielo de los espiritistas, o del cielo de los budistas tibeta-
nos o de los antiguos egipcios. Necesitaremos entonces la
correspondiente version digital del Bardo Thodol o de El libro de los
muertos'’, una Baedecker tecno-hermética para viajar por la Red.
Mais como muertos en vida que como sublimes ermitanos misticos,
gracias a nuestro doble digital y acompanados por encarnaciones
digitales de Beatriz o Virgilio, visitaremos la Nueva Ciudad de Dios
en todo su esplendor; alli conoceremos a otros dobles digitales
mas o menos fantasticos, espectros inquietos o «cascarones» espi-
ritistas, y a una extensa gama de criaturas virtuales —gremlims o el-
fos—, y hasta podremos conversar animadamente como Sweden-
borg con los omniscientes dngeles del ciberconocimiento. Todas
estas criaturas, como seres espirituales que son, se hallan dotadas
de poderes sobrenaturales como algunos misticos o los demonios
de antano; gracias a la técnica infografica del morphing pueden
cambiar de aspecto, bilocarse gracias a la duplicacion informatica,
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utilizar la telequinesia para mover objetos mentalmente, atravesar
muros y puertas como los fantasmas o edificar ilusiones como el
genio de la lampara. Sus poderes en el mundo digital abarcan to-
do lo imaginable vy, verdaderamente, reproducen todos los feno-
menos paranormales atribuidos a las entidades convocadas por el
espiritismo.

Probablemente la ciudad virtual, fundada por probos protes-
tantes como Bill Gates, Nicholas Negroponte o Al Gore, seguira
gobernada durante algiin tiempo por la doctrina del tecno-her-
metismo «blanco», basada en la moderacién en el tiempo del vue-
lo digital, el negocio bueno a los ojos de Dios y la educacion for-
mativa y progresiva de los creyentes. Pero pronto esta Jerusalén
celestial ampliara sus barrios de mala nota y generara su propio re-
verso, una Babilonia oscura, donde ademas de hackers y ladrones,
terroristas y nazis, prostitutas y pervertidos, guerrilleros y pobres,
surgiran otro tipo de criaturas malévolas pero artificiales, angeles
caidos fruto del tecno-hermetismo «negro». Como en la clasica pe-
licula de ciencia-ficcion Planeta prohibido, el disponer de una tec-
nologia capaz de dar forma a nuestros suenos es una ventana
abierta para nuestras pesadillas, que cobrardn vida acaso adoptan-
do no la forma de dngeles, sino de las monstruosas entidades pre-
ternaturales de Lovecraft.

Parece inevitable que vuelva a reproducirse entonces el plantea-
miento agustiniano, el dualismo entre la ciudad celestial y la ciu-
dad terrena, pero esta vez en el ciberespacio, dando al traste al me-
nos con la entusiasta publicidad de la tecno-utopia. Volvera a
plantearse también, como hizo en su dia san Agustin, el problema
del mal, el mal abstracto y digital, que, como entonces, podra ser
entendido como ausencia de bien (la causa deficiente por exce-
lencia), esto es, todo aquello que lleva el caos y la destruccion a la
ciudad virtual, lo cual parece una premonicion de los virus galo-
pantes que deshacen la Red, como la nada deshacia el mundo de
fantasia de La historia interminable de Michael Ende'".



La construcciéon del tecno-cuerpo

Habra maquinas, dertvadas del pensamiento humano, pero que lo su-
peren en capacidad de experiencia, que afirmaran ser conscienles, y por
tanto espirituales. Creeran que tienen experiencias espirituales.

Ray Kurzweill, La era de las maquinas espirituales

La naturaleza del mundo mas simple que pueda albergarnos, una vez
que abandonamos las leyes fisicas, no puedo saberlo. ; Permite la realidad
fisica simplemente un espacio lo suficientemente laxo como para permitir a
nuestra conciencia continuar? ; Nos encontramos en un nuevo cuerpo o en
ninguno? Probablemente depende mas de los detalles de lo que depende la
vida fisica original. Puede que lo mdas probable sea que nos encontremos ve-
constituidos en las mentes de sucesores superinteligentes, o quizds en mun-
dos sofiados (o en programas de IA) donde lo psicologico, antes que lo fisi-
co, tenga preponderancia.

La simulacion computacional lleva al realismo matemdtico a la reali-
dad.

Hans Moravec, Robot

sAngeles? Ni mucho menos: los verdaderos mutantes, un desafio a los
injustos limites de la naturaleza.
Margarita Riviere, Cronicas virtuales

Aunque la pura existencia como entidad digital, angélica o de-
moniaca, seria el ideal de muchos digitalistas fandticos —todo el dia
conectados a la Red y alimentados por una sonda-, parece dificil
por el momento que nos deshagamos de nuestro cuerpo fisico. Sin
embargo, los viajes digitales cada vez mads prolongados estan obli-
gando a acelerar el proceso de trasmutacion o adaptacion progre-
siva del cuerpo fisico al entorno digital. No hemos llegado todavia
al extremo de los vaqueros ciberpunk, con su implante abierto en
la cabeza, pero nos acercamos peligrosamente a ese modelo. La in-
mersion en la Red y en las diferentes tecnologias durante mas de
un tercio del dia —que seria el maximo recomendable— esta con-
dicionando nuestros hdabitos corporales de manera absoluta. De la
generacion X ha nacido la subgeneracion de los nerds, los geeks'y



los hackers, jovenes enganchados a la Red, cuya caricatura es mds
real de lo que se cree; empiezan a ser habituales los problemas de
vision y de columna vertebral por las largas horas pasadas frente a
la pantalla; y de sobrepeso, por la inaccion y la ingestiéon de comi-
da basura. Parece que, conforme nuestro doble digital se va libe-
rando, nuestro cuerpo fisico, sumido en un continuo éxtasis digital
s6lo interrumpido por el sueno, se va degradando. Sin embargo,
éste no es un problema nuevo para las sucesivas generaciones cria-
das por la omnipresente television, y no creemos que por el mo-
mento se acelere sustancialmente el previsible cambio morfolégico
debido al tecno-proceso evolutivo de la especie humana. Simple-
mente, senalamos esta situacién porque insiste en el planteamien-
to tecno-hermético de la trasmutacion del cuerpo que comienza
por una recuperacion de su vision medievalizante, de origen pla-
tonico y judeocristiano. Entonces como ahora, para todos los seres
entregados a la contemplacion mistica y los vuelos extaticos, el
cuerpo es la «carcel del alma»'". Los digitalistas son los nuevos as-
cetas que esperan librarse de su cuerpo para ir al encuentro de la
divinidad. Pero, a diferencia de los antiguos creyentes, no tienen
el consuelo de que tras la muerte lo conseguiran verdaderamente
y para siempre. Han de resignarse a soportar sus cuerpos de ange-
les adiposos al estilo de Murillo si quieren volar durante su corta
vida mortal entre las nubes de datos de la Nueva Ciudad de Dios.
Por ello, su falta de fe en el mas alla y la necesidad de mantener
en minimas condiciones su cuerpo los obliga a participar en el
proceso de construccion de un tecno-cuerpo hermético, que ya tu-
vo su inicio décadas atras. Por mucho que los digitalistas despre-
cien sus cuerpos, son perfectamente conscientes de que solo la
consecucion de ese tecno-cuerpo les garantiza tanto el acceso a la
Nueva Ciudad de Dios como la promesa de que podran vivir alli
eternamente.

Todo este planteamiento vital deviene en la recuperacion del
poderoso mito hermético y religioso de la inmortalidad, presente
en tantas tradiciones religiosas y culturales, y atrae a la mentalidad
digitalista, partidaria, como vemos, de una suerte de «espirituali-
dad materialista», hasta el extremo de convertirlo en uno de sus
motivos nucleares. Pero esta tendencia no es algo nuevo ni exclu-
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sivo del digitalismo; precisamente la orientacion global de la tec-
nologia médica y de las ciencias de la salud actuales constituye un
claro tributo a este mito. No es la calidad de una vida integral —de
mente y cuerpo— ni la atencién universal el verdadero motor de
los sistemas médicos actuales, sino la prolongacion de la vida a
cualquier precio. No importa que el ser humano en su ancianidad
se convierta en el paciente alienado de hospitales y asilos; mientras
siga vivo sera testimonio de nuestra progresiva victoria tecnolégica
contra el tiempo y la muerte. Otra forma del mito de la inmortali-
dad es el culto menor a la «eterna juventud», en el pasado en-
vuelto en leyendas sobre elixires magicos o fuentes de la eterna ju-
ventud y que hoy se manifiesta en la histeria por la cirugia plastica,
los regimenes alimenticios o el ejercicio fisico en diferentes y es-
tramboticas modalidades. La vida entera se ha transformado en
una imposible ciencia experimental de la inmortalidad, eufemisti-
camente disfrazada de bisqueda de la salud y la belleza. Nuestros
cuerpos se han convertido en conejillos de Indias torturados para
alcanzar tan s6lo una burda ilusion de eternidad, como en el caso
de la grotesca artista Orlan, sometida voluntaritamente a numero-
sas operaciones de cirugia estética con el fin de obtener los rasgos
de diversos retratos de la historia del arte. Pero es en el mundo de
la moda donde de manera mas llamativa se nos ofrece este mito.
El actual canon de belleza, pese a las hipécritas protestas de cier-
tos sectores, no es mas que una derivacién del mito hermético de
la inmortalidad. Y s6lo nos sentimos avergonzados porque eviden-
cia nuestra falta de escrupulos, a la vez que el fracaso de nuestra
obsesiva busqueda de ese mito en particular. Las modelos que ve-
mos en las pasarelas, las revistas o las peliculas se han convertido
en los iconos de la exageraciéon de un canon occidental en el que
priman, ademas de la belleza clasica, la juventud y la delgadez. Las
modelos son los nuevos angeles —puberes, perfectos, inalcanza-
bles, andréginos (otra vez el hermetismo platénico)— que ilumi-
nan nuestra triste existencia en cientos de paginas web y con cuyos
rasgos mezclados, como criaturas de un frivolo doctor Franken-
stein, se fabrican las cada vez mas exitosas modelos virtuales, como
la voluptuosa Webbie Tookay. Aqui reaparece de nuevo la vision
cristianoide del cuerpo, al que hay que someter a la dura discipli-
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na del ejercicio, el hambre y la cosmética. Las modelos son las as-
céticas vestales del culto a la belleza y la inmortalidad que condu-
cen al resto de mujeres y hombres a las patologias alimentarias de
la anorexia y la bulimia, como antes a los casos de trastornos reli-
giosos y falsos estigmas y visiones, y a las que vya se aplica, al pare-
cer con éxito, una terapia basada en la realidad virtual.

No es este canon extremo una tendencia pasajera, reducida al
ambito de la moda y demas escenarios glamourosos, toda vez que
en sintonia con el tecno-hermetismo se convierte en inspiracion
para diversas tecnologias. Asi, la manipulacion genética tiene por
objetivo declarado la obtencion de ninos de apariencia wasp que
respondan a este canon, e incluso ya se subastan a través de Inter-
net los 6vulos de bellas modelos. Tal como se puso de manifiesto
en la polémica en Alemania en torno al caso del filosofo Peter Slo-
terdijk'”, las viejas ideas eugenésicas del nazismo siguen vigentes y
amenazan con desembocar en otra forma de discriminacion so-
cial, como planteaba la pelicula Gattaca, cuyo ambiguo anuncio en
la Red fue respondido con una inesperada demanda de personas
interesadas en obtener «hijos a la carta».

El otro gran problema que denuncia la construccion social del
tecno-cuerpo es el auge de la pornografia. Si en la imagineria tec-
no-hermética las estilizadas adolescentes de las pasarelas repre-
sentan a los angeles, las voluptuosas y procaces modelos porno-
graficas representan a los seductores incubos y sticubos que bajo
su tentadora apariencia humana esconden el mal. A unas les pro-
fesamos un distante, melancolico y casto amor cortés, v a las otras
Jlas deseamos para dar rienda suelta a nuestra desbocada imagina-
cion sexual. No debemos olvidar que, en ambos casos, pese a su
apariencia material, son tecno-cuerpos en el sentido de que tan s6-
lo son imagenes. La progresiva desmaterializacion del concepto de
cuerpo y el aislamiento impuesto por la sociedad tecnolégica han
conducido a esta distorsionada manera de satisfacer el natural ape-
tito sexual del ser humano. La imagen pornografica se ha conver-
tido en el sustituto del cuerpo deseado y, mas atn, la pornografia
en el sustituto del sexo. Progresivamente, la irrealidad del cuerpo
se ve reforzada por la idea de que éste solo es deseable si se con-
vierte en cuerpo pornografico; si imita la apariencia y las maneras
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de las modelos de las revistas, si se provoca excitacion a través de
videos explicitos o si es grabado por el video casero; si se compar-
te, en definitiva, con una panoplia de gadgets afrodisiacos y burdos
aparatos tecno-eréticos, desde consoladores a munecas hincha-
bles. El colmo de esta tendencia es el llamado «cibersexo», que
comprende tanto tecnologia de realidad virtual —visores y trajes
tactiles de datos para practicar el sexo a distancia con partenaires di-
gitalizados— como juegos interactivos con imagenes pregrabadas
en formato CD-Rom. Pero la prueba mas clara de la construccion
del tecno-cuerpo a través del cibercuerpo pornografico se halla en
la explosion pornografica de Internet. Es sabido que aproximada-
mente ¢l 60 % del flujo grafico de la Red se mueve en torno al ne-
gocio pornografico de paginas web de conocidas revistas o de par-
ticulares fetichistas, de ciberstripers en directo, de orgias virtuales,
de comercio ilegal de videos y fotos entre pederastas, y ahora in-
cluso del acceso continuo y en tiempo real a la vida cotidiana
~incluidos los momentos intimos— de personas normales en casas
vigiladas por varias webcams. La pornografia, esta pornografia de-
cadente y puramente comercial —que poco o nada tiene que ver
con el arte pornografico—, es la muestra del fracaso del cuerpo oc-
cidental, y el cibercuerpo pornografico, nuestro doble digital, vie-
ne a sustituirlo. Internet, siguiendo con la interpretacién herméti-
ca que, a través de la teosofia, tanto debe a Oriente, se ha convertido
en una especie de via tecno-tantrica en la que el éxtasis digitalista
es un éxtasis sexual; el orgasmo electréonico se muestra como una
confirmacion de la existencia de la Nueva Ciudad de Dios, un Dios
ciertamente poco moralista y un tanto rijoso que gobierna su Aba-
dia de Thelema electrénica gracias a la tecno-magia sexual, cual
Aleister Crowley redivivo, bajo el renovado mandato de «haz lo
que quieras». La Nueva Ciudad de Dios, entregada a los negocios
y las comunicaciones a la luz virtual del dia, se transfigura al caer
la noche en la Nueva Babilonia, o acaso en una parodia del cielo
musulman, en el que los fatigados ejecutivos vuelan al cielo digital
para ser consolados por las mil huries virtuales. Pero el cibersexo,
por muy imaginativas y variadas que sean sus propuestas, es un fal-
s0 sexo, un sexo frio, profilactico, onanista, autista, estéril, merce-
nario, degradante. Y su mayor contribucion, aparte de sostener se-
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cretamente a la ciudad diurna, es haber culminado el proceso de
construccién del tecno-cuerpo.

Sin embargo, este proceso no se limita al cambio conceptual o
simbolico del cuerpo sino que pretende a continuacion obtener
un tecno-cuerpo real fuera del ciberespacio. La primera fase ya es-
ta en marcha, pues la conversiéon de humanos en ¢yborgs es un he-
cho gracias al extraordinario desarrollo de la tecnologia médica
de las prétesis. Bajo la influencia de la vision mecanicista de la na-
turaleza propugnada por Descartes y La Mettrie, el ser humano es
progresivamente desguazado y sustituido por piezas artificiales.
Hasta ahora la sustitucion de huesos y visceras ha obedecido a cri-
terios médicos pero en poco tiempo sera posible hacerlo por pu-
ro capricho y —anuncian los futurélogos basandose en algunos ex-
perimentos de interaccion mente/ordenador— también para
conseguir implantes de acceso directo a las cibertecnologias. La vi-
sion de la literatura ciberpunk de cyborgs humanos de cuerpo me-
jorado y mente conectada parece hallarse al alcance de la mano.
El Homo Plus de la novela de Frederick Phol™! —un hombre con-
vertido en angel marciano— puede ser pronto una realidad, asi co-
mo el comienzo de la fabricacion de razas de cyborgs humanoides
adaptables a diversos entornos hostiles al tiempo que al ciberespa-
cio. Como senala la experta Donna J. Haraway', ya somos de al-
guna manera un prototipo de esos cyborgs, pues nuestra depen-
dencia de la tecnologia, y especialmente de la derivada de las
telecomunicaciones, nos ha convertido practicamente_en cyborgs
externos. En este sentido, tanto la miniaturizacién de las tecnolo-
gias de las telecomunicaciones (asi como los implantes nanotec-
noloégicos) como la de los teléfonos moviles auguran el diseno de
aditamentos multimedia cada vez mas ligeros —auriculares y visores
monoculares— que nos conecten con el teléfono, la televison, In-
ternet o programas de realidad virtual, como ya ha popularizado
ampliamente la ciencia-ficcion. Nuestro doble digital se fundira
practicamente con nuestro cuerpo fisico en una simbiosis perma-
nente.

Esta vision del ser humano transformado en c¢yborg que todavia
ofende nuestro gusto estético es el motivo principal de una serie
de artistas que, provenientes del body-art y del performance, se han
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convertido en los heraldos del tecno-cuerpo. A través de acciones
espectaculares, artistas como Stelarc, Therrien o Marcel-li Anta-
nez, embutidos en exoesqueletos conectados a tecnologia de rea-
lidad virtual, escenifican el nacimiento de los torpes engendros de
los hiperhombres del futuro. En una atmosfera siniestra que com-
bina inevitables alusiones a la cacharreria sado-maso y a rituales sa-
crificiales, recrean la dolorosa transformacién inicidtica que nos
aguarda a todos. Vienen a decirnos que, si queremos participar en
la teofania absoluta de la Nueva Ciudad de Dios, habremos de ser
trasmutados en cuerpo y alma en engendros biomecanicos. Como
los misioneros de otras épocas, representan ante nuestros asom-
brados ojos paganos el martirio como la forma mas directa y grata
a los ojos del cruel Dios de la tecnologia para convertirnos en los
angeles de la Nueva Ciudad de Dios. Estas acciones son la visuali-
zacion virtual de Jos nuevos «ejercicios espirituales» que evocan la
pasion del Cristo tecnolégico para alcanzar la resurreccion cyborg
del tecno-cuerpo. Junto a una cada vez mas nutrida némina de pe-
liculas tecno-gore desde Alien (disenado por el artista tecno-her-
mético Giger), de Ridley Scott, o Hellraiser, de Clive Barker, hasta
eXistenZ, del guru cibercultural David Cronenberg, se hace apos- .
tolado de la «nueva carne» que, sin duda, es carne de cyborg.

Esta tendencia artistica enlaza de nuevo con el mito de la resu-
rreccion, para el que, si se profundiza en el imaginario digitalista,
se busca también una versién tecno-hermética de la cristiana «re-
surreccion de la carne» de la que habla san Agustin en La Ciudad
de Dios. En esta ambivalencia espiritualista de rechazo de la carne
pecadora y basqueda de la nueva carne mistica, el tecno-hermetis-
mo no hace sino reeditar uno de sus temas mas queridos. Asi, vol-
viendo al repertorio egipciaco nos encontramos con el tema de la
momificacion de los faraones. El espiritu de los muertos o Ka via-
ja al otro mundo en forma de doble astral, otra vez como nuestro
doble digital, y lo hace navegando en su barca solar, del mismo
modo que nosotros «navegamos» gracias a nuestros navegadores.
Pero el difunto ha de conservar su cuerpo intacto —momificado—
en el mundo, si quiere llegar al mas alla, como recuerdo del mito
de la resurreccion real, la resurreccion de la carne. Esta tematica
fue difundida también por Kircher en Sphinx Mystagoga, donde in-

165



terpretaba los halcones grabados en los sarcéfagos pétreos descu-
biertos por Mercator en Said como iynges o angeles zoroastricos
que controlan las esferas estelares que el alma sin cuerpo debe
atravesar. El mito hermético de la resurreccion de la carne ha sido
explotado por numerosas novelas fantasticas y peliculas de terror
como La momia clasica y sus sucesivas versiones hasta su ultimo
remake en el que la recomposicién de la carne de la momia revivi-
da se hacia a través de la «carne digital» de pixels electronicos. Es-
te y otros milagros de la magia hermética en esta pelicula y en ge-
neral de nuestra actual época de cine-espectaculo se obtienen sélo
gracias al poder de los efectos especiales infograficos, cerrando asi
con una bella parabola imaginaria el recorrido tecno-hermético
de la magia. En este mismo género cinematografico, el mito del
vampiro, de larga tradicion desde el Drdcula de Bram Stoker hasta
el vampirismo ciberpunk de Blade, todavia ha explotado mas nues-
tra irracional atraccion-repulsién hacia la resurreccion y la inmor-
talidad. Cuanto mas se desmaterializa nuestro cuerpo real, mas
perturbadores son nuestros suenos para obtener a cambio una
nueva carne, que hasta el momento sélo es, como vemos, una tris-
te carne virtual.

Sin embargo, entre las aspiraciones de la tecno-ciencia (nortea-
mericana) se halla encontrar el secreto cientifico de la inmortali-
dad. Por ello se difunden cada vez con mayor fuerza teorias extra-
vagantes como la del fisico Frank J. Tipler, uno de los maximos
lideres del tecno-hermetismo actual. En La fisica de la inmortali-
dad"®, considera la teologia como una rama de Ia fisica, cuyo con-
cepto central, el Punto Omega o el destino del espacio-tiempo, es
el Dios judeocristiano, que no existe todavia pero existira en el fu-
turo. Este instructivo cuadro religioso-futurista se completa con
afirmaciones descabelladas como la que dice que la funcién de las
ondas es el Espiritu Santo o la que senala que la evolucién tecno-
logica imparable, alcanzado ese Punto Omega que anunciara Tei-
lhard de Chardin, nos resucitara a todos, para vivir eternamente
~como felices emulaciones virtuales en una suerte de cielo ciberes-
pacial. En ese paraiso virtual disfrutaremos de las huries ciberné-
| ticas e incluso, segun Tipler, de la mujer virtualmente mas hermo-
sa posible, segtin el criterio de cada cual, quizds precisamente una
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Webbie Tookay individualizada. Este deismo cientifico, enervado
por un tecno- hermetismo rabioso, puede que asuste por su inso-
lencia a la comunidad cientifica, pero al menos tiene la virtud de
revelar sin tapujos el sentido final de cierta tecno-ciencia contem-
pordnea'’. De semejantes creencias se nutre también el auge de la
criogenizacion, propuesta hace décadas por su pionero, el tam-
bién fisicoy Lert Ettinger, en The Pmspect of Inmortality'", creador
primero de la Inmortalist Society y mas tarde del Instituto Cri6ni-
co. La criogenizacion, en sus dos versiones, la econémica, con con-
gelacién solo de la cabeza'™, y la de lujo, de todo €l cuerpo, anima
cada vez a mas americanos ricos y chiflados a entregar sus fortunas
con la vaga esperanza de ser resucitados en un futuro no muy le-
jano, en el que serian curados de sus enfermedades mortales. El le-
ma de Ettinger —<hemos perdido nuestras almas pero hemos ga-
nado el cielo»— ilustra claramente la vision puramente historica y
agustiniana de la Nueva Ciudad de Dios™

Tras la criogenizacion, que, a pesar de su éxito en tantas peli-
culas de ciencia-ficcién que la han presentado como un logro pro-
Ximo, nos sigue pareciendo una simple estafa mds que una idea
disparatada, los tecno-herméticos ya han emprendido la bisqueda
de la inmortalidad por otras vias aparentemente mds serias. Este es
el caso del «extropismo» de David Ross y sus seguidores, que pre-
tenden alcanzar la mmortahdad gracias a un coctel de medios ex-
clusxvamente dlgltallbtas, como la descarga de mentes humanas en
plogramas informaticos'”. Ademads de la ya mencionada (’zudad
permaitacion de Greg Egan, donde las copias virtuales de seres hul
manos viven eternamente en el ciberespacio, una convincente ilus
tracién de este mito digitalista se halla en una de las series nove-;
listicas mas importantes de la cibercultura, Hyperion, de Dan
Simmons, en una de cuyas entregas, El ascenso de Endymion'”, se|
describe un universo gobernado por una renovada Iglesia catolica |
(ayudada diligentemente por una secta llamada Opus Dei). Su ma-
yor activo espiritual es la capacidad de resurreccion de los muer-
tos a través del «cruciforme», un misterioso artefacto informatico
incrustado en la piel, fabricado por el tecno-nucleo del ciberespa-
cio y que, recogiendo toda nuestra informacion vital al fallecer,
nos permite resucitar cuantas veces queramos'*
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Una propuesta similar pero llevada a sus ultimas consecuencias
es la mantenida por Hans Moravec, uno de los cientificos mas ra-
dicales del tecno-hermetismo, cuyos delirios parecerian suicidas si
no resultaran patéticamente infantiles. Junto a su amigo Marvin
Minsky, el lider de la inteligencia artificial fuerte, mantiene la po-
sibilidad de crear robots verdaderamente inteligentes en un plazo
no muy lejano. Pero, no contento con hipoétesis tan aventurada,
mezcla alegremente una topica ciencia-ficcion con un torpe neo-
darwinismo escolar, al afirmar que estos robots inteligentes evolu-
cionaran por cuenta propia, superando las capacidades humanas
y, finalmente, eliminando al ser humano del planeta. Los robots se
convertiran entonces en nuestros herederos, en la verdadera cul-
minacién del proceso evolutivo; no habra fronteras ni limitaciones
para las almas digitales, provistas de vigorosos e inmortales tecno-
cuerpos metalicos, en sus viajes de conocimiento a una Nueva Ciu-
dad de Dios donde imperara la mas pura racionalidad. Lo que en
boca de un novelista puede parecer una fabula o una satira, en
manos de cientificos como Moravec adquiere el cariz de una peli-
grosa orientacion (por costosa e inttil) de la tecno-ciencia hacia el
tecno-hermetismo mas oscuro. Precisamente, la creacion de un ser
artificial ha sido uno de los motivos clasicos de la ciencia-ficcion
junto con los viajes espaciales. Proveniente de diversas leyendas
hermetizantes presentes en numerosas culturas, fue interpretada
por la ciencia-ficcién ya desde su origen moderno en la criatura de
Frankenstein o el moderno Prometeo de Mary Shelley™. Ha conocido
distintas versiones desde entonces, sufriendo una curiosa transfor-
macién desde sus primeras versiones criticas hasta las actuales,
mas complacientes y asumidas por los propios cientificos. La tra-
dicion religiosa que ha elaborado de forma mads interesante este
mito ha sido el cabalismo judio a través de la figura del golem, que
tuvo su expresion mas caracteristica en la version centroeuropea
en torno al rabino Low en la hermética Praga de Rodolfo I1. Este
golem era una criatura creada con barro pero carente de alma,
que debia ser finalmente destruido por su peligrosidad. El parale-
lismo entre el mito del golem y la robética ha sido senalado expli-
citamente incluso por Marvin Minsky y otros investigadores de
la IA™. En el hermetismo mas obediente a la ortodoxia religiosa,
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la capacidad de crear vida s6lo pertenece a Dios, mas, en el tecno-
hermetismo ateo, el hombre divinizado por el poder de la ciencia
adquiere su mismo status de creador. A diferencia de la mayoria de
cientificos que asumen el futuro de una robética servil gobernada
por las tres leyes de Asimov, resulta sorprendente sin embargo el
caso de Moravec, en el que se cumple el castigo divino de la le-
yenda —el golem destruye a su creador—, pero al mismo tiempo es-
te hecho es saludado como un sacrificio justo y necesario. La le-
yenda golémica tiene asi continuidad tecno-hermética en la
inteligencia artificial y la robética, justamente como otra leyenda
cibercultural mas, disfrazada de teoria cientifica. Lo que resulta
irénico en este caso es que en el breve plazo temporal que va des-
de los origenes de la IA hasta su estado actual, hayamos caido tan
rapidamente en el irracionalismo mitico; pues hemos pasado de la
idea del ingeniero norteamericano Clark Hull, quien en 1927 ha-
blaba de crear «mdquinas psiquicas» puramente légicas que aca-
baran con el «misticismo» en la psicologia, a las «maquinas espiri-
tuales» de Ray Kurzweill, seguidor de Moravec y Minsky.
Tampoco debemos olvidar la influencia que en nuestra idea de
tecno-cuerpo tiene el fenémeno ufolégico, que, sea cierto o no,
nos remite a un futuro posible en el que el desarrollo cientifico de
toda civilizacién avanzada converge naturalmente con una elevada
espiritualidad. Los extraterrestres, descritos como semidioses lu-
minosos, nos visitan con la intencion de salvarnos o castigarnos, ya
sea en platillos volantes o en visiones holograficas, para revelarnos
algin mensaje césmico o para, tras abducirnos, colocarnos miste-
riosos implantes. La semejanza de esta casuistica ovni con la feno-
menologia religiosa de los dngeles y las visiones es evidente; incluso
ha sido utilizada por los ufélogos mas descreidos para reinterpre-
tar la historia cristiana de la revelacién (y en algunos casos, hasta
de la misma existencia humana) como una benevolente y pater-
nalista intervencion extraterrestre. Para Gustavo Bueno en El ani-
mal divino™, el fenémeno ufolégico constituye el renacimiento de
la espiritualidad animista tras el fracaso del monoteismo, en la que
los extraterrestres y superhéroes de ficcion serian el equivalente a
los daimones helenisticos'. E, igualmente, estas figuraciones serian
meras alucinaciones colectivas de seres parecidos a los antiguos
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espiritus de la naturaleza. Es como si el mundo subterraneo po-
blado por hadas y elfos que describe Robert Kirk, un parroco es-
cocés del siglo XVII, en La comunidad secreta™ hubiera vuelto a la vi-
da tanto en las creencias ufologicas como en el ciberespacio. Las
Muds de juegos de rol, como el conocido Britannia, se hallan po-
bladas de versiones electréonicas de los personajes feéricos de EI se-
nior de los anillos'™.

Sin entrar a valorar esta hipotesis en todos sus extremos, es cier-
to que la cultura ufolégica se ha convertido en una imagineria
pseudo-religiosa —con sus gurus y sectas, como las de Joe Firmage—
en la que se recupera el hermetismo de los viajes astrales a otros
planetas. En el digitalismo ufolégico se atinan las creencias del
hermetismo y del tecno-hermetismo en torno a ese cuerpo espiri-
tual, ya sea el cuerpo digital de sus sectarias comunidades virtuales
o el cuerpo astral de los vuelos a otros planetas. Desde aquella tem-
prana e ingenua ufologia de Erich von Diniken, quien en EI libro
de las apariciones™ ya identificaba las apariciones misticas con las
extraterrestres, hasta Kevin Kelly, que considera a las posibles in-
teligencias artificiales como inteligencias ajenas al ser humano, co-
mo verdaderos aliens, el tecno-hermetismo ha cerrado su ciclo ci-
bercultural.

Este es el clima en el que se desarrolla el digitalismo, en el que
las teorias mas disparatadas colaboran con todas las disciplinas
cientificas para obtener una de las promesas basicas del tecno-her-
metismo: la inmortalidad. Para ello debemos construir el tecno-
cuerpo que soporte eternamente nuestra tecno-alma, ya sea a tra-
vés de copias digitales, cyborgs, robots, clones o mutantes'™. El
objetivo parece ser alcanzar la vida beatifica de la Nueva Ciudad
de Dios, aunque es posible que el verdadero motor de este des-
medido afdn sea solamente nuestro viejo y persistente temor a la
muerte. Ahora que hemos declarado la muerte de Dios, nos ame-
naza la extincion sin trascendencia, y por ello queremos alargar
nuestra vida. O quiza sea que en nuestro subconsciente todavia te-
memos al infierno que nos espera como descreidos y rebeldes,
frustrados asesinos de Dios. En cualquier caso debemos empezar a
pensar seriamente en los términos del post humanismo que pro-
pone Bruce Sterling en Fuego sagrado'™, ya que el ser humano, ca-
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da vez mas longevo gracias a la medicina, aun puede alargar su vi-
da mucho mas alld de su ciclo natural en una agénica superviven-
cia gracias a algtin tipo de tecno-cuerpo. Quiza para afrontar este
horizonte vital las lecturas mas recomendables serian el capitulo
sobre la isla de los inmortales de los Viajes de Gulliver de Swift' y el
cuento sobre el mismo tema «El inmortal», de Borges'.

Como en una version tecno-hermética de aquel clasico de la
ciencia-ficcion, La invasion de los ladrones de cuerpos™, en la que se
recupera la tradicion literaria del doble (estrechamente relacio-
nada con la leyenda del golem), se esta preparando la sustitucion
de nuestros cuerpos por tecno-cuerpos digitales que puedan vivir
eternamente. [.a unica diferencia es que no son los extraterrestres
los que cometen este «crimen perfecto» del que habla Baudrillard,
sino NOsSOtros mismos.

Los mitos del arte

Asistimos a una extrana inversion. Los humanos se vuelven mas simi-
lares a las cosas e igualmente el mundo inorganico, gracias a la tecnologia
de la electronica, parece apoderarse del papel humano en la percepcion de
eventos. Tanto en el pasado como en el futuro, lo que nos excita y nos asus-
ta es la experiencia de la reificacion, volvernos una cosa, estar en una con-
dicion que carece tanto de espiritualidad como de vida, ignorante de la ve-
hemencia de lo primevo y la base organica de lo segundo.

Mario Perniola, Enigmas. The Egyptian Moment in Society and Art

En los tiempos del digitalismo el arte también ha de encontrar
un nuevo sentido. Se han agotado las neovanguardias e incluso el
discurso del fin del arte. No sabemos a ciencia cierta si ha muerto
o ha resucitado. Desde luego ya no podemos hablar de arte mo-
derno, ni siquiera de posmoderno, pero es un hecho evidente que
se siguen produciendo objetos llamados artisticos; ergo hay arte,
del tipo que sea, vanguardista o decadente, pero arte. Todavia so-
breviven algunos viejos maestros modernos; los maduros neovan-
guardistas dan sus ultimas boqueadas y las jovenes promesas se
abren paso a tientas; sobre todos ellos se cierne la pregunta acer-
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